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يعيش  فإنساننا الدعاصر ،لم يسبق للسياسة عبر التأريخ أف ابتعدت عن الأخلاؽ بالدرجة التي عليها الآف :مدخل
عليو الرضا بأف يكوف  ،ومن لػاوؿ أف ينأى بنفسو عن الصراع ،يتصارع فيها الجميع مع الجميع ،بُ غابة شرسة

 الدريع . واقعنا أو مفتًسَا،ىكذالػدثنا ،فإما أف تكوف مفتًِسا ،لا وسطية  ىو الضحية
لكن عالدنا ىو الذي   ،فيصور لنا العالم غابة شرسة أو ظلمة مكفهرة ،إف "نيتشو" لم يبعث من جديد

كانت "الفلسفة السياسية" فلسفة أخلاؽ   لقد ،الدريرة التي نشاىدىا كل يوـبل يصفعنا بوقائعو  ،يصرخ بنا
بالدرجة الأساس. كما أف السياسة كانت فن قاعدتو الأخلاؽ. فقد جاءت "السياسة" بُ رسالة "أرسطو" )حوؿ 

فلم يفصل "أرسطو" ػ  الحكومة( كقسم تاؿ ػ مباشرة ػ للػ "الأخلاؽ" )وكأنو ػ بهذا ػ يشتَ إلى شدة التلازـ بينهما( 
ىكذا  ،تتضح قوة التًابط بتُ السياسة والأخلاؽ عند أرسطو  كما نفعل لضن الآف ػ بتُ السياسي والأخلاقي

وصلنا الآف إلى مرحلة يعتبر فيها ػ عمليا ػ الدعيار الأخلاقي عيب من  ، وبعد أف بدأت السياسة ملازمة للأخلاؽ
أصبح منطق الربح والخسارة ػ فقط ػ ىو الذي لػكم  ، عتبر سياسي فاشلمن يلتزـ بو ي ، عيوب السياسي الدعاصر

فالتضاد  ، دوف أي دور حقيقي للمبادئ والأخلاؽ والشعور الإنساني ، عمل معظم لزتًبُ السياسة الدعاصرين
على فلئن كانوا ، أصبح نهجا متأصلا   ،والتشتت بُ ولاءاتهم ،والتغتَ بُ برالفاتهم ،والتضارب بُ مواقفهم

والاستجداء؛ فهم على استعداد ػ أيضا ػ لأف لغسدوا الظلم والقسوة  ،والتذلل ،وإراقة ماء الوجو ،استعداد للتهالك
، ىكذا و من اجل تسليط الضوء أكثر حوؿ ىده الإشكالية سوؼ نعمد إلي مناقشة والقمع بأبشع الصور

نط الذي بتٌ مشروعو الفلسفي على الأخلاؽ بُ لظوذجتُ داخل الفلسفة السياسية الألدانية، لظوذج امانويل كا
مقابل لظوذج نتشو ،الذي أقاـ فلسفة بذابُ منذ البداية كل الاعتبارات الأخلاقية، ولا ترى النفع بُ شيء أكثر لشا 

 تراه بُ القوة، وفق التساؤلات التالية: 
 ؟لداذا نزع كانط منزعا أخلاقيا بُ فلسفتو السّياسية -
 غاية أخلاقية من وراء أفعالنا؟ لىجومو اللّاذع على أخلاقيات عصره و استبعد ك لداذا شنّ نتشوّ  -

 كانط : وحدة القانون الأخلاقي مع القانون السياسي   : أولا

إف مشروع كانط البارز بُ باب السياسة ىو لاشك مشروعو للسلاـ الدائم الذي يتطرؽ فيو لشروط 
السلاـ، إنو مشروع يتسق مع مذىبو ككل سواء بُ نظرية الدعرفة أو بُ الأخلاؽ، ولا لؽكن أبدا فهمو بدعزؿ عن 
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، العقل المحض، نقد العقل العمليد نق –الدبادئ التي قررىا، بُ ذلك الدنحتٌ الذي رسمو للعقل ضمن مؤلفاتو 
 وتأسيس ميتافيزيقا الأخلاؽ، ليصل انطلاؽ من فكرتو حوؿ العقل إلى مستوى التنظيم السياسي .

إف كانط ونظرا للظروؼ السياسية التي عايشتها أوربا، وويلات  الحروب الدامية، حاوؿ أف يضع حدا  
سة " لأف قيمة الكنائس بُ نظره تكوف بدقدار ما تعاوف مشروع انتقد من أجلو أداء الكني –للتشتت، والفرقة 

أما إذا برولت الدعتقدات إلى لرموعة من الدراسيم والطقوس  (2)الجنس البشري على التطور والرقي الأخلاقي"
، وفضلوىا على الناحية الخلقية التي جاء بها الدين ، فإف ىذا يعتٍ انتهاء أمر ...وعلق الناس ألعية بالغة عليها

الدين وزوالو " كما انتقد طبقة الكهاف والقساوسة الذين غيّبوا الدسيحية الأصلية، الأمر الذي جعل الإعراض عن 
 -الدين يبلغ الحضيض، خاصة بعدما أصبحت الكنيسة أداة طيعة بُ يد الحكومة وأصبح رجاؿ الدين الذين

 م سياسي.يقضي عليهم واجبهم بزفيف ويلات الإنسانية ، ونكباتها، أدوات ظل
 الوحدة بين السياسي والأخلاقي من خلال  مشروع  السلام العالمي :

يقرّ كانط من أوؿ وىلة، النزاع بتُ الفرد والمجتمع، على اعتبار أف ذلك وسيلة طبيعية لاستمرار الحياة " إذا 
لعة الإنساف وركود لو كاف بصيع الناس اجتماعيتُ بطبعهم، ولؽلوف  للنزعة الاجتماعية ، لأدى ذلك إلى بصود 

لابد من مزيج بتُ النزعة الفردية والدنافسة لتساعد بُ بقاء البشر وتطورىم... فلولا ما لدى الناس من  (3)نشاطو"
نزعات وصفات فردية، وعزوفهم عن الحياة الاجتماعية ... لعاشوا عيشة بسيطة يعمّها السرور والسعادة 

لؼنق الدواىب ويقضي عليها بُ مهدىا،من ىذا الدنطلق لا يعتبر   والانسجاـ...ولكن ىذا  النمط  من الدعيشة
رغم سن القوانتُ، وتنظيم الأحكاـ، وتقييد الحريات، إف ىذه النزعة الفردية ىي  كانت النزاع من أجل البقاء شرا،

الغتَ،  أصل نواة المجتمع،وىي السبب كذلك الذي يدعو الحكومات  إلى التمسك بحريتها الكاملة بُ تعاملها مع
وىذا بسبب توقع كل دولة الظلم من الدوؿ الأخرى، لكن كانت  يرى من خلاؿ مشروعو، أنو حاف الوقت 

 للدخوؿ  بُ اتفاقيات لحفظ السلاـ والحد من العنف والخصاـ .
إف الدشروع الكانطي لػاوؿ أف يشرع للعالم قانوف سلاـ عالدي لغسد انتصار الإرادة الخبتَة على الأنانية 

الذات، بحيث يرفض سلاـ القوي على الضعيف أو كل نية مبيتة لجعل حالة السلاـ مطية الربح الوقت،  وحب
استعداد للحرب فأي معاىدة " من معاىدات السلاـ لا تعدو معاىدة إذا انطوت نية عاقديها على أمر من شأنو 

خلاقية  على اعتبار  أنو " لا لؽكن أف " لػاوؿ كانت ىنا أف يعطي لدشرعو الدعامة الأ (4)إثارة الحرب من جديد،
يكوف ىناؾ نزاع بتُ السياسة من حيث ىي لشارسة للقانوف )الحق( وبتُ الأخلاؽ من حيث ىي نظرية للقانوف 
)الحق( ، وتبعا لذلك لا يوجد نزاع بتُ النظرية والعمل، اللهم إلا إذا فهمنا من الأخلاؽ نظرية عامة بُ الفطنة، 
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لكن ىذا معناه  إنكار وجود  الأخلاؽ   (5)التي تبتُ ألصع الوسائل لتأمتُ الدصلحة الشخصية "أي نظرية للقواعد 
 عامة.

لقد أدرؾ كانط منذ البداية صعوبة تنفيذ مشروعو، ماداـ السياسي يعتقد أنو متعاؿ  عن الدعرفة والفضيلة، 
الطبيعة الإنسانية عن برقيق فكرة الختَ من منطلق أف السياسة فن الدمكن، الذي لا تقيده أية قيمة ، بحجة أف 

يفرضها العقل، "وىؤلاء السياسيوف الداىروف، لا يستغلوف علما عمليا يتفاخروف بو، بل لشارسات عملية حتُ لا 
يفكروف إلا بُ التضحية بدصلحة الشعب، وبالعالم كلو إف أمكن " إف ىذه النوعية من السياسيتُ لذا من الدهارة 

لها صالحة لكل شيء وبُ كل الظروؼ الدخالفة للحق، بحيث لغعلوف كل إصلاح إجراء مستحيل، والتملق، ما لغع
 ولغعلوف من انتهاؾ الحق أمرا دائما مستغلتُ السفسطات والأغاليط  التالية :

 افعل واعتذر.-3
 إذا فعلت فأنكر ما دبرت أنت .-1 
 فرؽ تسد)فرؽ وسيطر(. -6

السياسة تقتل كل مشروع للسلاـ عندما تتنصل من كل قانوف إف كانط وأماـ ىذا الوضع أدرؾ أف 
أخلاقي، ومن ىنا راح يطرح مشروعا فلسفيا للسلاـ، رابطا فيو بتُ رأيتو الأخلاقية، وفلسفية السياسية، لكن 

 السلاـ الكانطي الذي بشر بو لا لؽكن برقيقو إلا بدا يلي: 

 :نبذ السلام المؤقت-3

ة لجعل أي خابسة للحرب، لررد استعداد للحرب، لأنو بُ ىذه الحالة لضن أماـ فلا بد من شجب كل نية مبيت 
 حالة ترقب وليس حالة سلم.

" إف أية دولة مستقلة لا لغوز أف بسلكها أية دولة أخرى، بطريقة الدتَاث أو التبادؿ، أو الشراء، أو آلذة،  -1
 .(6)فليست الدولة متاعا "

 إلغاء الجيوش الدائمة: -6
 وجودىا لؽثل ىاجسا قويا يعكس الاستعداد الدائم للحرب.لأف 

  إلغاء القروض الربوية : -4
حتى وإف كاف ذلك من أجل مصالح خارجية للدولة، لأف ىذه القروض قد تتيح للقارض إمكانية التدخل بُ  

 الشؤوف الداخلية للدولة الدقتًضة.
 خرى، مهما كانت مسوغاتو.لا لغوز لأي دولة أف تتدخل بُ نظاـ أو حكم، دولة أ -5

  نبذ الحرب اللاأخلاقية : -   6

                                                 
 .147، ص 3976بدوي عبد الربضاف ، كانط فلسفة القانوف والسياسة، وكالة الدطبوعات، الكويت ]ب ط[، ( 5)

 .19كانط إلؽانويل ، مشروع للسلاـ الدائم ، ص ( 6)



بحيث لا لغوز لدولة بُ حالة حرب مع دولة أخرى أف تقوـ بأعماؿ عدوانية من شأنها أف بذعل من 
 الدستحيل عودة الثقة الدتبادلة بينهما، حتُ عودة السلم، مثل الاغتياؿ وأدس السم...

لذا مشروعو، تعتبر آليات للحد من الحرب بُ ظل وضع متأزـ إف ىذه الديكانزمات التي يطرح من خلا
لكن وكأف كانت اكتشف أنها غتَ كافية لإحلاؿ السلم الدائم، ولذذا أتبع كل مادة من الدواد  -ولا يزاؿ-آنذاؾ

سلاـ بُ السابقة )التمهيدية(، بثلاث ضمانات نهائية تصوغ الشروط الالغابية العامة، الداخلية والخارجية، لفائدة ال
 إطاره العالدي وىي على النحو التالي :

 النظام: جمهوري  -2
لقد كانت الدادة الأولى من مشروع السلاـ الدائم تنص على أف تكوف الدستور الددني لكل دولة، دستورا 

 بصهوريا، وىذا حتى يشارؾ الشعب بُ صناعة القرار ويستفتى بُ كل الأمور خاصة ما تعلق منها بالحرب.
، يبشر بانتصار النظاـ  الجمهوري بُ كل ألضاء أوربا 3795انطلق كانط مزىو بانتصار الثورة الفرنسية لقد 

آملا  القضاء على الرّؽ، والعبودية والاستغلاؿ، من ىذا الدنظور تغدو وظيفة الدولة،إتاحة الفرصة للفرد للتعبتَ عن 
ة ضد كرامة الفرد كإنساف، أف تقوـ الحكومة باستخدامو  طاقاتو ومواىبو، لأف احتًاـ الفرد واجب لذاتو وإنها جرلؽ

 كوسيلة لتحقيق مطامعها بُ الخارج، يقوؿ كانت .
غتَ أف كانت الدتحمس للحكم الجمهوري، لا يولي عناية كبتَة للدلؽقراطية، من منطلق أف خطر الدلؽقراطية 

ذا فإف الدلؽقراطيات، حسب كانت، لا تفضي إلا يكمن بُ بروؿ الإرادة العامة، إلى إرادة فرد مستبد بالأغلبية،ولذ
إلى الطغياف، والاستبداد لأنها تسلم حقوؽ الجماعة للفرد، ومن بشة تعطيو الحجة للتعسف بُ استعماؿ السلطة 

 وقمع الحريات .
 القانون الدولي يجب أن يؤسس على اتحاد فدرالي بين الدول الحرة : -ب

كرة قدلؽة، مورست بشكل أو بآخر بُ الحضارات السابقة )حلف إف فكرة الحلف كما نادى بها كانط ف
الفضوؿ مثلا(، لكن الجديد الذي أضافو كانط إليها يكمن بُ لزافظة كل دولة على ىويتها وحريتها، وبُ تبتٍ 
النظاـ الذي ينسجم مع ثقافتها الذي ينسجم مع ثقافتها، دوف أف تذوب برت حكم واحد لأنو لو بً ذلك 

، فلو انضوت شعوب عديدة لانطوت الف كرة على تناقض، إذ أف كل دولة تفتًض وجود علاقة بتُ حاكم ولزكوـ
 برت لواء واحد، لأصبحت شعبا واحدا وىذا لسالف لدبدأ المحافظة على الذوية.

 حقوق الأجانب : -ج
فتيل الحرب بُ ىذه النقطة يلتفت كانت إلى مساءلة كثتَا ما كانت السبب  بُ إثارة القلاقل ، وإشعاؿ 

بتُ الدوؿ، من منطلق أف إىانة الأجنبي خارج دولتو يعتٍ بطريقة غتَ مباشرة الحط  من قيمة دولتو، وعليو يرى  
كانت أنو من واجب الدوؿ احتًاـ الأجانب، ماداموا على أراضيها والغاية من ذلك برقيق أىم الروابط الدعنوية 

 للسلاـ العالدي .



ليها كانت رؤية لدواـ السلم، وىي بطبيعة الحاؿ رؤية تتماشى مع مفهومو تلك ىي الشروط التي يؤسس ع
للطبيعة البشرية الفاضلة بالقوة، لكن ىذا لاينسينا أف السلاـ الكوني، قبل أف بذسده الاتفاقيات أو القوانتُ 

ولعل ىذا ما دفع  الدولية الردعية، لػتاج إلى التزامات معنوية أخلاقية ، تنمي روح الإلؽاف بو كمطلب إنساني 
 كانت إلى رصد أىم الضمانات الكفيلة بتحقيق ىذا الدطلب وىي على النحو التالي:

 الضمان الأخلاقي:  -1
يعتًؼ كانت أف قيمتو كإنساف تتجلى بُ القانوف الأخلاقي، الذي يؤمن بو، لأف الفعل البشري لابد أف 
لػكمو الواجب الذي قيمتو بُ ذاتو، باعتباره مطابقا للمبدأ العقلي نفسو، وبدا أف الواجب العقلي يكاد يكوف 

أي السعادة الإنسانية، رغم أف الواجب الكانطي مبدءا عاما لجميع الناس، فإف الالتزاـ بو لػقق الغاية من وجوده، 
 يتعالى على كل أساسي نفعي. 

إف كانط يرفض الوىم السياسي الذي ينطلق لشا تقوؿ السياسة " كونوا فطنتُ مثل الأفاعي "، وىذا من 
سائل اجل تبرير كل شرور السياسة وتصبح الأخلاؽ عندئذ لررد نظرية بُ الأحكاـ والقواعد لاختيار أنسب الو 

لتحقيق أغراضنا، وىكذا فمادامت السياسة لشارسة للقانوف، الذي يعتبر الأخلاؽ إطاره النظري، فلا لراؿ للإدعاء 
بأنو ىناؾ نزاع بتُ السياسة والأخلاؽ، ولا لراؿ للتعايش بتُ القوؿ " كونوا فطنتُ مثل الأفاعي، " والقوؿ " بغتَ 

6لسادعة مثل الحمائم " 
)

تتجهاف لضو التأسيس للفصل بتُ ما ىو سياسي وما ىو أخلاقي الأمر، ، لأف العبارتتُ (
 الذي من شأنو أف يقوّض مشروع السلاـ العالدي.

 الضمان الدستوري: -1
لا يكوف إلا " بالاقتًاب من القانوف الطبيعي كنموذج مثالي "  -، حسب كانت-إف بلوغ أفضل دستور

ـ بالرغم من أنانية الأفراد ،التي تعوؽ قياـ مثل ىكذا نظاـ،وعليو يصوغو العقل " فالطبيعة سخرت مثل ىذا النظا
الخضوع  -على الرغم من اختلاؼ سلوكياتهم، واستعداداتهم الدتعارضة -يكفي لإنشاء دولة، وتنظيم أفراد الشعب

وؽ القانوف، لقوانتُ قاىرة بدا يكفل الحرية، على اعتبار ألّا حرية بدوف قوانتُ، ولا حرية عندما يكوف أي شخص ف
والشعب الحر بطبعة يطيع، لكنو لا لؼدـ لديو قضاة، لكن ليس بو سادة، وىو لا يطيع سوى القوانتُ، من ىنا 

 تغدو الحرية جزء لا يتجرأ من ماىية الإنساف". 
إف القانوف لغب أف يعدّ مقدسا للإنساف مهما كلف ذلك السلطة الحاكمة من تضحيات جساـ...ولغب على    

لأف السياسة الحقة بُ نظر كانت، لايستطيع أف بزطو خطوة ) ة أف برتٍ ركبتيها أما الحق )القانوفكل سياس
واحدة ، قبل أف برتـً الأخلاؽ، وعلى الرغم من أف السياسة بُ ذاتها فن عستَ، فإف ابرادىا مع الأخلاؽ ليس 

 ور وقوع الخلاؼ بينهما .فنا أبدا، لأف الأخلاؽ بدقدورىا حل ما يستعصى على السياسة من مشاكل ف
لكن رغم ما برقق من أمنيات كانت خاصة ما تعلق بإقامة ىيئة دولية تتولى المحافظة على السلاـ ) عصبة 

( يبقى السلاـ الدائم مثلا أعلى يصعب برقيقو بُ ظل تنامي مطالع الدوؿ  3945وىيئة الأمم  3939الأمم 



ات الدولية السياسية والدالية بُ مقابل بقاء الدوؿ الضعيفة برت الكبرى التي أصبحت اليوـ تسيطر على كل الذيئ
   ربضة القروض وإعادة جدولتها، لذذا تصبح دلؽومة السلاـ فكرة ظرفية على أمل بذسيدىا بُ الواقع .

وبعد أف تدثرت عناصره، برداء من الديتافيزيقا  -الألداني منو على وجو الخصوص -لكن الفكر السياسي
الحركة الرومنتيكية، بدأ شيئا فشيئا ينزع عنو أطوار الغموض والدثالية، ويستبدلذا بأسلوب واضح وصريح الدتأثرة ب

أقرب إلى الأرض منو إلى السماء، ىكذا وبعد أف استأنس الناس بأفكار كانط التي حلقت بهم بُ سماء القانوف 
دعائم الدشروع الكانطي الذي تولفت من الأخلاقي الدوجو لكل لشارسة سياسية، استيقظوا على رد عنيف يقوض 

( الذي 3864-3896)  TREITSCHKEخلالو السياسة بالأخلاؽ، حيث كانت البداية مع  ترتشكي 
رد بطريقة أو بأخرى على مشروع السلاـ الدائم ، الذي أرسى دعائمو كانط، إذ أنو يذىب من أوؿ وىلة إلى 

ى الحرب " فالقوة ىي الدبدأ الذي تقوـ عليو الدولة  كما أف الإلؽاف اعتبار الدولة " قوة" وظيفتها الأولى تقوـ عل
 (7)ىو الدبدأ الذي تقوـ عليو الكنيسة"

لػاوؿ ترشيكي بُ موقفو من الحرب والسلم أف يقيم ميزانا يزف بو أعماؿ الدولة بُ ضوء القانوف الأخلاقي،    
قيم أخلاقية للتلاؤـ مع تلك الأسس، إننا ىنا ولاشك دوف أف ينسى الأسس التي تقوـ عليها الدوؿ، ويكاد يوجو 

أماـ أحد أفراد سلالة ميكيافلي فهو  الذي أقرّ بوضوح ولأوؿ مرة أف " الدولة قوة"، وأعلن " أف الدولة لغب أف 
موقفو من ىذه  يتتابع قوتها كهدفها الوحيد، فما ىو صالح لذلك الغرض يعد ملائما " عندما لػدد ترتشك

ىي الحقيقة، ومن لم تبلغ بو الرجولة مبلغا يواجو ىذه الحقيقة ينبغي عليو أف يرفع يديو من  رى بأنها "الفلسفة ي
ىي إذا فلسفة القوة بكل ما برملو الكلمة من معتٌ، فلسفة أقيضت البشرية من حلم بصيل عاشتو   (8)السياسة "

لها البارز فهو ومن دوف التفات ينادي " الضعفاء إنها الفلسفة التي وجدت بُ نتشو بعد ذلك لشث –ولو بُ لسيلتها 
أي  !!! ولغب أف يساعدوا على ىذا الفناء !!! العجزة لغب أف يفنوا، ىذا أوؿ مبدأ من مبادئ حبنا للإنسانية

الرذائل أشد ضررا ؟ الشفقة على الضعفاء العاجزين"، ىذه إذا مقدمات فلسفية بذابُ منذ البداية كل الاعتبارات 
على اعتبار أف ىذا الدفهوـ سيفهم فهما سياسيا حتى  -ية، ولا ترى النفع بُ شيء أكثر لشا تراه بُ القوةالأخلاق

وعليو فإف لديو توريطات على صعيد التحليل السياسي،وبُ  -ولو.. لأنو لا يوجد نظاـ مستقل للظواىر السياسية
لنتشوي ، بغرض العثور على إجابات أكثر علاقتو بالتقديرات الأخلاقية، ولذذا سوؼ نعرض للفكر السياسي ا

استعابا لدوقفو اللاذع من الأخلاؽ ، متسائلتُ بُ الوقت ذاتو، عن العلاقة القائمة بتُ مفهوـ إرادة القوة والطريقة 
 التي يعبر بها عن نفسو على الصعيد السياسي ؟ 

 نتشه : القوة بمعزل عن الأخلاق : ثانيا    
الأخلاقية نلمس بضلة شعواء ، مركزة على الأخلاؽ مصحوبة بنقد عنيف لثقافة القرف نتشو بُ كتابات       
ـ، حيث يلخص ذلك بُ كلمة " العدمية الأوربية"، وىذا راجع كما يقوؿ نتشو إلى أف الأوربي العامي بُ 39
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بور، ونافع للمجتمع أيامنا ىذه لؽجد ويعظم صفاتو الضعيفة كالرقة والدساواة والاعتداؿ والشفقة، وأنو لطيف وص
"،ومن ىنا لػمل نتشو على كل الأحكاـ الأخلاقية التي  أصدرتها الإنسانية مبينا الينابيع التي استقيت منها ىذه 
الأحكاـ، فاضحا الأوىاـ التي وقعت فيها الإنسانية ليصل من ىذه الحملة إلى تفحص أخلاؽ عصره ، فيجدىا 

بدعوتها إلى بسجيد الحياة الآجلة، بُ مقابل  -حسب رأيو الدسيحية -مطبوعة بطابع الزىد الديتٍ الذي كرستو
التنكر للحياة العاجلة، التي ىي الحياة الحقة، إف الدسيحية تؤكد على عقيدة الخطيئة، وتأمر بالتفكتَ عنها بالصبر 

القيم الشعبية التي  والتسليم والطاعة والانصياع ، لذذا كلو رفض نتشو، الدسيحية سبب طابعها الرعاعي، ومن جراء
والتي يستغلها القساوسة والرىباف ليحتفظوا بسيادتهم على بصهور الدساكتُ، إفّ ىذه الأخلاؽ كما ( 9)تسودىا

يقوؿ نتشو " تطلب من الإنساف أف لؽيت نزعاتو الحيوية، وذلك شيء مستحيل ولسالف للطبيعة الإنسانية، كما 
 .أف ىذا مطلب صعب، فوؽ طاقة الإنساف، وضد طبعو الحيوي تطلب منو أف يسلك مسلكا عقليا خالصا، مع

 نظرية الأخلاق :-3
أما عندما يقوـ باستعراض تاريخ الأخلاؽ فيقوؿ " بُ أثناء رحلابٌ التي قمت بها خلاؿ أنواع الأخلاؽ 

نة مقرونة الرفيعة أو الوضيعة التي سادت العالم، والتي لازالت تسوده حتى اليوـ ، لاحظت وجود عدة صفات معي
بعضها ببعض، وظهرت دائما بُ وقت واحد، حتى أنتٍ استطعت أف اكتشف وجود نوعتُ من الأخلاؽ : 
أخلاؽ للسادة، وأخرى للعبيد ...وذلك لأفّ برديد القيم الأخلاقية قاـ بو إمّا جنس السادة الدسيطرين... أو قاـ 

 .(10) "بهذا التمديد بصاعة الأتباع والرعية، والعبيد الدنحطتُ...
إف أخلاقية الأسياد نابعة من بذاوز كل اعتبار للتضاد القائم بتُ الصالح والطالح، إنها وقبل كل شيء 
أخلاؽ الفضائل الحربية، التي لغد فيها الإنساف الدستعلي نفسو بتُ أقرانو ولكنها برتقر بُ نفس الوقت بصاعة 

مر لستلف فيما يتصل بأخلاقية العبيد، التي بسجد كل ما الطبقة الدنيا، وبصيع الذين يفكروف تفكتَا منحطا، والأ
 لغعل الحياة لزتملة بالنسبة للجميع كالتآخي ولزبة السلاـ..

حيث كاف  -ىنا يظهر نتشو كغتَه لزكوـ بالدركزية الأوربية-تارلؼيا تبدأ أخلاؽ السادة مع العصر اليوناني الروماني
الإنساف القدنً يشعر بنشوة كبرى، وفرحة عظيم ، بارتكاب أشد أعماؿ البطش والقسوة، ويشعر بنشوة كبرى 

دة كبرى لا يضاىيها شيء عندما يشاىد وفرحة عظمى، بارتكاب أشد أعماؿ البطش والقسوة،ويشعر بسعا
مناظر صراع الثتَاف، وغتَىا من الدآسي، ىكذا تعدو الفضائل الشريرة التي يتميز بها الأقوياء ضرورة للمجتمع، 

وربدا ىذا  -فالقسوة والعنف والخطر والحرب لذا  قيمتها العظيمة، فأعظم الرجاؿ لا يظهروف إلا بُ أوقات الخطر
لينتهي كل ىذا المجد بانتصار أخلاؽ العبيد وىنا يؤكد نتشو أف بسرد العبيد بدأ لأوؿ  -بنابليوفما يفسر إعجابو 

وىكذا اجتاحت أخلاؽ الضعف  -مرة مع الشعب اليهودي، بٍ فرضت ىذه الأخلاؽ نفسها بُ الدسيحية
ث الدخاطرة والقوة، أخلاؽ الأسياد حي -والسلاـ والأمن، وىي أخلاؽ الطبقات المحكومة والدغلوبة على أمرىا
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فحل الدكر مكاف القوة، والشفقة مكاف العنف والتقليد لزل الابتكار وصوت الضمتَ لزل الشرؼ والكبرياء، ومن 
ىنا لػمل نتشو على الأدياف معتبرا إياىا منبع أخلاؽ الطبقات الضعيفة ومقياسا للأخلاؽ العامة، حيث أصبح 

قرنا، تاريخ سمتو الأساسية "  38الدنظور سوؼ يفسر تاريخ أوربا منذ العزوؼ عن الدنيا مقياس الفضيلة، وبهذا 
إفساد العرؽ الأوربي" بػ : لجم الأقوياء، وإضعاؼ الآماؿ العالية، بالافتًاء على السعادة التي تأبٌ من الجماؿ، 

ية والتي كاف إفساد كل ما ىو متكبر رجولي، غازي ومسيطر ...تلك ىي الدهمة التي أمرت بها الكنيسة البوليس
نظاـ قيم تندرج فيو أفكار التخلي عن العالم  -حسب نتشو -لغب أف تأمر بها، إلى أف يفرض نفسو بالنهاية

ضرب من الوىم  –سماويا كاف أو وضعيا  -، ولذذا سوؼ يغدو الدين(11)وإماتة الحواس والإنساف السامي"
الذي نشأ عليو، بل وحتى فكرة الأولوىية تصبح غتَ الزائف، أو الخياؿ السقيم،لأف الشعور بالخطيئة ىو الأساس 

ذات معتٌ بالنسبة لنتشو، لأف " فكرة الإلوىية بسثل عقبة كؤود، توشك أف تلغي شخصية الإنساف، وبروؿ دوف 
تأكيده لذاتو" ويعود التاريخ كرتو، فتظهر أخلاؽ  السادة من جديد مع عصر النهضة الأوربية الذي بسيز بالعودة 

ل العليا اليونانية، غتَ أف ذلك لم يعمر طويلا، إذا ستنتصر أخلاؽ العبيد من جديد مع حركة الإصلاح إلى الدث
عشر  38عشر و  37الديتٍ، وىي حركة شعبية آثارىا الضعفاء والعواـ، وتعود  أخلاؽ السادة عند نبلاء القرف 

مة والدلعاء، وتلوح أخلاؽ السادة من جديد ليقهرىم العبيد مرة أخرى مع الثورة الفرنسية، التي كانت ثورة للعا
على يد نابليوف، ولكن دوف أف يدوـ ذلك طويلا إذ سرعاف ما تعود أخلاؽ العبيد من بعده لتحتل الساحة، على 

بأنها بُ أساسها  فتًات تسودىا أخلاؽ العبيد، وما  –بُ نظر نتشو -أف كل الفتًات التي تلت الدسيحية، تتميز
ة فيها إلا عرضا لتختفي سريعا تاركة ورائها التيار الأصلي يستَ بُ ضعف والضلاؿ، ىكذا ظهرت أخلاؽ الساد

، وىذا راجع بُ الأساس إلى أف (12)يظهر أف الفارؽ بتُ أخلاقية الأسياد وأخلاقية العبيد قائم منذ  أزمنة سحيقة
أي من الدرضى والدهزومتُ ىناؾ تصورات للقيمة نابعة من حياة فياضة، وأخرى تنبثق من الفاقة والبؤس، 

والدعذبتُ، إنو بُ الوقت الذي تتجو فيو أخلاؽ السادة إلى السمو والطموح إلى ما ىو أفضل، إلى إرادة الحياة 
وإرادة القوة، يرى العبيد بُ السيد الشّر بعينو، وبدا أنهم يلمسوف العجز بُ أنفسهم فإنهم يلجؤوف إلى قلب 

عكس مسمياتها، فالشعور بالعجز يسميو العبد " صبرا"، وعجزه عن إدراؾ الأسماء، وذلك بتسمية الأشياء 
الطموحات يسميو تواضعا ...والعجز عن الانتقاـ يسميو عفوا، يقوؿ الضعيف فاتر الذمة " إف الحياة لا تساوي 

نابَ مع شيئا " وختَ لو أف يقوؿ " آني لا أساوي شيئا "، ومن ىنا كانت أخلاؽ العبيد)أخلاؽ الدسيحية(، تت
ىو إرادة الحياة وبرقيق " الإنساف  -أخلاؽ العبيد -قوانتُ الطبيعة وقوانتُ التطور ،فالتطور والتقدـ لا السائدة

 الأعلى " الذي يثور على الأخلاؽ السائدة ولغسد بُ نظر نتشو الدثل الأخلاقي بُ الأعلى.
 الإنسان الأعلى: 1-
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اة، وإلظا ىي إرادة القوة، فإنو تصبح الغاية من القيم التي تضعها بدا أف الإرادة العامة ليست ىي إرادة الحي
الإنسانية ليست أف توفر لذا السعادة أو اللذة أو الدنفعة، أو ما شابو ىذه الغايات الذيّنة التافو...فإنو ينبغي على 

أقوؿ من الإنسانية، القيم التي تضعها أف تعمل على السمو بدستوى الإنسانية، حتى نصل إلى خلق نوع جديد، لا 
لا قيمة لو بُ ذاتو، وإلظا قيمة فإنو وسيلة إلى خلق  -بُ نظر نتشو –وإلظا لشن ىم فوؽ الإنسانية، فالإنساف الحالي 

ىذا النوع الدمتاز، إف نتشو ىنا لا يبحث عما لػفظ الإنساف إلظا يكشف على لساف زارادشت أف لعو " أف 
تو"، دولظا اعتبار للختَ أو الشر " لأف الشر قد أصبح ختَ ما بُ الإنساف يعرؼ كيف يتفوؽ الإنساف على إنساني

من قوة، ولذلك فعلى الدرء أف يزداد ارتقاء بُ ختَه وبُ شره، فإف أعظم شر، إلظا ىو أعظم ختَ للإنساف 
ديدة التي الدتفوؽ"، إذا الغاية من الإنسانية ىي خلق ىذا الإنساف الأعلى، ومن أجل ىذا كلو لابد للقيم الج

نضعها أف تساعد على ىكذا خلق، وأوؿ خطوة بسهد لوضع ىذه القيم ىي أف يبدد الإنساف ىذه الأوىاـ الثقيلة 
الخطتَة التي أتت بها الدذاىب الأخلاقية والدينية والفلسفية " فإذا بررر من ىذه القيود كلها فليعتمد على نفسو"، 

، والقسوة والحرماف، بل والحياة نفسها، وأف تكوف لغرائز الرجولة ،والنضاؿ والحرية معناىا أف لا يأبو الإنساف للعناء
 وحب الظفر، السيادة على الغرائز الأخرى مثل غريزة السعادة"، لكن كيف السبيل إلى ىكذا إنساف؟

يرى نتشو أنو إذا أردنا أف لطلق الإنساف الأعلى فعلينا أف نشرؼ على التًبية، ولا ندع الأمر فوضى 
بيعة، لأف طبيعة الحياة تعارض أفذاذ الرجاؿ، وبسيل إلى الفرد العادي... وتنتصر دائما للكثرة على الصفوة، من للط

ىنا فلا لراؿ بُ أف بزتار لنا ىذه الطبيعة الإنساف الأعلى وىنا يصبح الأمر حسب موكوؿ  إلى برستُ وسائل 
وة بُ ىذا الطريق ىي مراقبة الزواج فيتزوج ختَ الرجاؿ النسل والتعليم الذي يرفع من قيم الرجاؿ، وعليو فأوؿ خط

من ختَ النساء ، أما الحب فهو حسب نتشو متًوؾ لحثالة الرجاؿ، إذ ليس الغرض من الزواج لررد النسل ، بل 
أيضا وسيلة للتطور والرقى، وبعد توفتَ حسن الدولد، تكوف الخطوة الثانية لصيانة الإنساف الأعلى ىي التًبية 

سية التي تأخذ على عاتقها تدريب التلاميذ على برمل الدسؤولية، دوف أف ينعموا بالراحة، ودولظا تساىل من القا
شأنو أف يضعف القوة الجسدية والخلقية، كما لغب أف لؼلو التعليم من كل مظاىر الزىد والتقشف واحتقار 

نساف فوؽ الختَ والشر،ولا يتًدد بُ الإ -حسب نتشو –الجسد، ىكذا فبمثل ىذا الدولد وىذه التًبية يرتفع 
اللجوء إلى العنف والقسوة بُ سبيل الوصوؿ إلى غايتو، بحيث يكوف حسب نتشو شجاعا، وليس صالحا أو ختَا، 
فما الختَ سوى الشجاعة، أو ىو كل ما يزيد الشعور بالقوة، بل ىو القوة نفسها، أما الشر فهو كل ما ينشأ عن 

الإنساف الأعلى ىو الدخاطرة وحب الكفاح،" ولا لغوز لو الركوف والسعي إلى  ضعف " ىكذا يصبح ما لؽيز
السلاـ، ولذذا تغدو كل الحروب ختَ من الدنظار النتشوي، رغم تفاىة أسبابها بُ الأزمنة الحديثة، وحتى الثورة 

ز حسب نتشو ولكن الثورة كفاح، والكفاح يبر  -ليس بُ حدّ ذاتها كونها تؤدي إلى حكم العامة -تصبح ختَ
عظمة الرجاؿ، الذين لم تكن لذم من قبل الفرصة الكافية ، فمن فوضى كهذه يبرز أعظم الرجاؿ كما برز نابليوف 
من بتُ ركاـ وفوضى الثورة الفرنسية، إف الحيوية وعزة النفس ىي التي تصنع الإنساف الأعلى، شريطة إلغاد 

ف فردا من الجماىتَ لػتاج فقط أف يكف عن كونو متهاونا، ولينا الانسجاـ بينهما، فالإنساف الذي لا يريد أف يكو 



مع نفسو، وأف يتخذ لنفسو ىدفا كبتَا شاقا على الآخرين، " ىكذا فلن لضب الحياة ونسمو بها إلا إذا جعلنا ىذا 
 (13)الإنساف ىدفا لنا ومكافئة لأتعابنا".

الأرستقراطية، وليست الدلؽقراطية التي ما إف الطريق الأسهل للوصوؿ إلى الإنساف الأعلى حسب نتشو ىي 
ىي حسبو إلا استمرار للمسيحية، فلقد كاف الدسيحي الأوؿ، بُ أعماؽ نفسو ثائرا على كل ضروب الامتياز، 
فقد عاش، وكافح من اجل الدساواة بتُ الناس بُ الحقوؽ" ،إف الدسيحية بهذا الدنظور حربا مستقيمة على لظوذج 

فساد الغرائز الإنسانية، إنها أقوى ظاىرة بُ تضليل غرائز الإنساف الأوربي بُ تاريخ الفكر الإنساف الدتفوؽ، وإ
لعالم مثالي يعد انتقاصا من قيم العالم الأرضي الحقيقي، ىكذا فمناىضة الدسيحية تعتبر  -حسب نتشو -بخلقها

ارثة الكبرى ، والإفساد الداخلي الكبتَ، تبدلا بُ بصيع القيم، ىذا ما عبر عنو نتشو بقولو " إني أدعو الدسيحية الك
...كما أدى غزو الدسيحية لأوربا إلى القضاء على الأرستقراطية، كاف اجتياح المحاربتُ (14)والغريزة الكبرى الحاقدة "

" التيتوف" ، فرصة لأحياء الفضائل الرجولية القدلؽة، لا لشيء  إلا لأنهم لم يكونوا مثقلتُ بالأخلاؽ بل كانوا 
ريتُ، من بصيع القيود الاجتماعية، ىؤلاء الرجاؿ الجبابرة ىم الذين ينشئوف الدوؿ، وىنا يرفض نتشو نظرية متح

التعاقد، إذ ما فائدة التعاقد مع من خلق بطبعو ليكوف سيدا وعنيفا قويا، لكن من سوء لكن لسئو الحظ أف ىذه 
مة، النابصة عن الإصلاح الديتٍ، والتزاوج مع الطبقات الفئة أفسدتها الفضائل الكاثوليكية ،والدبادئ الشعبية العا

السفلى، من ىنا تصبح الحرب أفضل علاج للشعوب التي دب فيها الضعف والتًؼ والراحة والذواف ، لا لشيء 
بقولو " لغب أف برب السلم كوسيلة لحرب  تإلا أنها تثتَ الغرائز التي أفسدىا السلاـ، وىذا ما عبر عنو زارادش

. وبرب السلم القصتَ أكثر لشن الطويل...لقد صنعت الحرب والشجاعة من عظائم الأمور أكثر لشا جديدة .
من ىنا فالبطل الذي يقهر نفسو، ويقهر الغتَ لا يطلب سعادتو الشخصية، وإلظا ىو  (15)صنعتو لزبة القريب"

النظم الدلؽقراطية التي سالعت، لؼدـ غاية تعلو عليو وىي إلغاد الإنساف الأعلى، إف الحرب ترياؽ لسموـ بزنث 
حسب نتشو، بُ تتويج الفوضى والالضلاؿ، وعبادة أواسط الناس ومقت التفوؽ، من خلاؿ الدساواة بُ الحقوؽ 
،رغم أف طبيعة الإنساف فيما يرى نتشو، تأبٌ عليو الدساواة " أما أولئك الذين يدعوف إلى الدساواة، فإنهم يدعوف 

، إف الحياة من ىذا الدنظور غلبة وحلبة صراع بحيث (16)أف يكونوا جبابرة طغاة"إليها من منطلق عجزىم عن 
سيطر فيها القوي على الضعيف، القوي لو الحق الدقدس بُ الحكم ، والعامي ) الضعيف( لو مكانو ، لكن ليس 

وىكذا ستًضخ الأكثر وتشعر بالسعادة  ! وبعضهم أتباع !! العرش طبعا، والناس أينما وجدوا بعضهم خلقوا قادة
برت إشراؼ ىؤلاء الزعماء الأقوياء ىكذا يريد نتشو خلق الإنساف الدتفوؽ على إنسانيتو، بالمجاىدة والتغلب على 
، لكنو ما يلبث أف يقف موقف الحائر  العناصر والعادات والتقاليد، وما توارثتو الأجياؿ من العقائد الدوىنة للعزـ
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ما لػاوؿ إقامة لرتمع لأفراده الدتفوقتُ فيلجأ بُ كثتَ من الأحياف إلى التخلي عن احتقاره للربضة الدتًدد عند
والربضاء، حتى ينتهي إلى القوؿ : " إف العالم الذي يتفوؽ على الإنسانية، إلظا يعود بعد ىذا الجنوح إلى بذؿ حبو 

(17)للصاغر والدستضعفتُ"
، وأىوائو، يضيق أفقو عندما لغد نفسو أماـ إف نتشو وبعد تفحصو لسرائر الإنساف 

الدعضلات الاجتماعية، لأنو إذا أمكن للفرد أف لؼط لنفسو منهجا يوافق ىواه، فإنو لا يستطيع إلا أف يكوف 
 عضوا حيا بُ المجموع بعلاقاتو مع الآخرين .

حيلة لأف الحياة لا إف مأزؽ الرؤية النتشوية يكمن بُ أنو كلف الطبيعة مالا تطيق، وجعل الحياة مست
تستطيع أف برتِ إلا على حساب حياة أخرى، لأف الحياة لظو، وىكذا فكأف الحياة إذا إرادة إستلاء وسيطرة على 
الأخريتُ، بل وحتى على نفسها، إذ لابد للإنساف أف يريد الزواؿ كي يستطيع أف ينشا من جديد، ومعتٌ ىذا كلو 

إنها حربا لا فضيلة ، تلك ىي شرعية القيم الجديدة التي ستحل مع نتشو لزل   أف الحياة إرادة ، بل قوة أكثر فأكثر
 كل ما كاف سائدا من قبل، وكلها صادرة عن فكرة تقديس القوة، لأنو رأي بأف إرادة القوة ىي جوىر الوجود.

 إرادة القوة:2 - 
حجر الزاوية بُ فلسفة نتشو، ولدا  إف مبدأ الإرادة والقوة أو إرادة القوة، واعتباره سر الحياة والكوف لؽثل 

كانت إرادة القوة لا لؽكن أف تظهر إلا بواسطة الكفاح فإنها تبحث دائما عن ما يقاومها، وربدا ىذا ما يفسر 
(، إذ اكتشف وسط ما يصيب المحاربتُ من ويلات، 3873-3870إعجابو بتجربة الحرب الألدانية الفرنسية) 

افع لذم بُ صراعهم والغاية التي يستهدفونها من ورائو، تقوـ أوؿ ما تقوـ على وما يتعرضوف لو من أخطار أف الد
إرادة القوة " إف إرادة الحياة القوية السامية، لا بذد تعبتَا بُ صراع تعس من أجل الوجود، ولكنها بذده بُ إرادة 

أف لػتملوا الدسؤولية  -يقصد المحاربتُ -الحرب، إرادة القوة، إرادة القوة العليا... وإلا فكيف يستطيعوف
، غتَ أف ىذا لا يعتٍ اكتشاؼ نتشو لدبدأ (18)الرىيبة..لكي يرفعوا شعوبهم، وأنفسهم إلى مرتبة التسلط والسيطرة"

( ،عن الإرادة، 3860-3788إرادة القوة من بذربتو ىذه، بل الأمر مرتبط أكثر بتأثره بنظرية " شوبنهور" ) 
لى من الحياة، إذ رأى شوبنهور أف " الإرادة ىي جوىر الإنساف، بل وجوىر الحياة إرادة الحياة، إرادة بلوغ حد أع

بُ بصيع صورىا ،" وىي التي تعطي عن طريقا غرضها الثابت، وحدة لدشاعر الإنساف ووعيو وترتبط بصيع أفكاره 
لإرادة لا الذىن وما رغبة الإنساف من ىذا الدنظور إلا تعبتَ عن ا (19)بعضها ببعض بُ انسجاـ دائم مستمر"

)العقل(، فهي السيدة وىو الخادـ، ومن ىنا كاف من الستَ على نتشو بُ ضوء ىذه الرؤية الفلسفية عن الإرادة أف 
يضع الأسس الخاصة لفلسفة الخاصة حوؿ إرادة القوة ، فكل شيء حي حسب نتشو لػاوؿ أف يزيد من قوتو ،" 

بُ إرادة الخادـ، ىناؾ  إرادة لكي يصبح سيدا، وليست  إذ حيثما وجدت شيئا حيا، وجدت إرادة قوة، حتى
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، إف ىذا الدبدأ سوؼ يصبح مع نتشو، مقياس القيم (20)الضرورة أو الرغبة، ولكن حب القوة ىو شيطاف البشرية"
الجديدة، بل حتى برديد الطبقات والدستويات سوؼ لؼضع لذذا  الدبدأ، " وليس شيء بُ الحياة ذو قيمة غتَ 

وبُ غمرة النشوة لػاوؿ  (21)ة، إف القيمة ىي أكبر مقدار من القوة، يستطيع الإنساف أف لػصل عليو،درجة القو 
 -بدا بُ ذلك الإنساف –نتشو تعقب ىذا الدبدأ بُ كل ما عالجو من مواضيع وىو يقوؿ بُ ىذا "  إف كل حيواف 

ظلها ، أف يسمح لكل قوتو أف تعبر  يسعى بغريزتو إلى أقصى ما يستطيع برقيقو من ظروؼ ملائمة، يتاح لو  بُ
عن نفسها، وتبلغ منتهى الوعي بقوتها " ولا يتحدث نتشو ىنا عن السعادة كغاية وإلظا لعو الوصوؿ إلى القوة، إلى 
العمل، بل  أقوى عمل، وىكذا فبمقدار شعورنا بالحياة والقوة يكوف إدراكنا للوجود، ولعل ىذا ما جعلو يصدح 

"  الضعفاء العجزة لغب أف يفنوا" ،إفّ الضعيف بالنسبة لنتشو، ىو الدضطرب العديد الوحدة، عن فكرتو الدتطرفة 
أما القوى فهو الذي " تتجو فيو كل القوى، متوترة لضو غاية موحدة، الضعيف ىو رجل التساىل والدساومة، الذي 

ي يقاوـ الإغراء " لا ليبعده، بل ليس لو قدرة على مقاومتو الإغراء بل يصبح سلبي إزائو"، ولكن القوى ىو الذ
وىو بهذا يزداد قوة ، لأف إرادة القوة اصطدمت بأكبر مقاومة وبالتالي شعرت ( 22)لسيطر عليو ولؼضعو لذاتو "

بأعظم انتصار إف الضعيف من الدنظور النتشوي يريد السلاـ والوفاؽ والحرية ، ويريد أف لػيا حياة المحافظة عل 
يفضل الدخاطر، وعلى ذلك يكوف شعاره " الحياة خطرة "، ولدا كانت غايتو الفوز فإنو يأبى  البقاء ، بينما القوي 

كل شفة على الدساكتُ، ولغد بُ الفوز غبطتو الخاصة، ىكذا ابزذ نتشو من ىذا الدبدأ مقياسا لػكم بو على 
ىنا جاءت صورة جوانب النشاط الإنساني ويطبقو عمليا بُ ميادين السياسة والأخلاؽ والدين ...ومن 

 -"السوبرماف" لشثلة لدبدأ إرادة القوة بُ السلم والحرب، بُ ضوء ىذه الرؤية سوؼ يصبح السلم مقدمة للحرب
مثلا، بل حتى الحرب تصبح جيدة عندما بذد لذا الدصوّغات الجيدة ، من ىذه الرؤية الاستعلائية –الحرب الباردة 

اوؿ نتشو إجراء نقد جذري للسياسة والأخلاؽ والدين، فالأخلاؽ الدمجدة للحرب والرافعة للواء القوة سوؼ لػ
السائدة آنذاؾ بُ أوروبا عموما وألدانيا خصوصا كانت حسب نتشو أخلاؽ اليهود " فاليهود وىم شعب " ولد 

وىم الشعب الدختار بتُ الأمم، كما يذكروف ذلك ىم عن أنفسهم، قد حققوا  -حسب تعبتَ نتشو -للرؽ"
 القيم، التي بواسطتها اكتسبت الحياة على الأرض سحرا جديدا، وخطرا مدة ألفي عاـ... وبُ ىذامعجزة قلبا 

القلب للقيم، بدأت ثورة العبيد بُ الأخلاؽ، والتي استطاعت حسب نتشو أف تنتشر لأنها بزاطب بُ الإنساف 
مهم، ومن ىنا جاء تثبيط غريزة القطيع، الأمر الذي وظفو أصحاب السلطة الدينية والسياسية بُ تثبيت حك

العزائم، وضبط النزوع الاستقلالي، خشية زعزعت النظاـ القائم،ىكذا فإذا كاف نتشو يهاجم أخلاقيات العبيد، 
الدثقلة حسبو بالخطيئة، والضعف، ووخز الضمتَ، فإنو يشيد بكل ما ىو ارستقراطي، يدعو إلى القوة، ويعلي من 

ر الدعوات الداعية إلى الدلؽقراطية والاشتًاكية راح نتشو، يتمثل الخطر المحدؽ شأف الامتياز والتفوؽ، وإزاء انتشا
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بالإنساف عموما، وأوربا خصوصا، فهو يرى بُ الدلؽقراطية شكلا منحطا من أشكاؿ التنظيم السياسي، لػط من 
لقا باستقلالو عن مواىب الإنساف وقيمتو، كما يرى بُ الاشتًاكية لزاولة لخلق إنساف القطيع، الذي لا لػس مط

الجماعة، ووسط ىذه المحنة التي عاشها نتشو من أعماؽ نفسو، من خلاؿ إشفاقو على الإنسانية من السقوط، 
إف الفيلسوؼ بوصفو كذلك، ،يعلن أف الخلاص لا يكوف إلا عن طريق فلاسفة جدد، يقودوف، ويضعوف القوانتُ"

 ولػط القيم القدلؽة ولؼلق قيما جديدة. يكف عن الطاعة، ويستبدؿ الحكمة القيمة، بالقيادة،
ىكذا يبدو مفهوـ إرادة القوة عند نتشو مفهوما مليء بالإلػاءات، يصل إلى حد الغموض عندما لا 
يعتًؼ إلا بالقوة كغائية نهائية للإنساف، وىذا الأمر بالخطورة بدا كاف، فمشكلة الأخلاؽ بالنسبة لو، إلظا ىي بُ 

           لتطابق مع  إرادة القوة بوصفها جوىر الحياة.الأساس مشكلة الحقيقة وا
الواقع أف عبادة القوة على لضو ما دعا إليو نتشو وبعض دعاة النزعة الحربية ليست سوى تعبتَ عن عجزىا 
عن استبقاء مثلنا العليا صامدة وجها لوجو، أماـ ىذا العالم الدعادي لذا، وكأننا ىنا بإزاء صورة جديدة من صور 

ذعاف للشر والتضحية بالختَ ، لأف القوة بلا فكرة قوة عمياء بذري سريعا إلى حتفها، لأنها تبدد طاقاتها الإ
 وإمكاناتها بعدـ استخدامهما ، وتوزيعها بحكمة وتدبتَ.

لكن إذا كانت علاقة  القوى ىي الأساس الرئيسي الذي تقوـ عليو العلاقات بتُ الدوؿ اليوـ كما بُ الداضي،   
ما نعلم أف منطق الحرب وىو الدتحكم بُ تغيتَ علاقات القوي بتُ الدوؿ ندرؾ الخطر المحدؽ بالإنسانية من وعند

جراء الأنانية الدفرطة، وعدـ الاعتًاؼ بأي قانوف أخلاقي بُ الدسائل السياسية، على اعتبارات أف ىذه الأختَة 
صائص ىذه الوسائل، لػق لنا التساؤؿ عن علاقة لعبة يسمح فيها باستعماؿ كل الوسائل دولظا أدنى اعتبار لخ

السياسة بالأخلاؽ على الدستوى الدولي، وىل بالإمكاف تصور مستقبل مشرؽ للإنسانية، بحيث برتـً حقوؽ 
 الدوؿ ومعها حقوؽ الإنساف ؟ 

 

 
 :الخاتمة :ثالثا
ظيمة، ومن جهة أخري، ىو إف نظرة نيتشو إلي كانط ىي نظرة مزدوجة فهو من جهة، يشتَ إلي منزلتو الع    

يزدريو. وإذا عدنا إلي التقدير الأوؿ، وىو تقدير الغابي، لصد أف لكانط بُ نظر نيتشو، ألعية استثنائية؛ لأنو قدـ 
خدمة لا تقدر للفكر عندما بتُ الوىم، الذي ىو بُ قلب الفلسفة السابقة عليو، عندما قاـ بُ مشروعو بإيقاظ 

ي الانتصار علي التفاؤؿ النظري، و كاف أوؿ من قدـ برديا جذريا لتفاؤؿ الحضارة العقل من نومو ، وساعده عل
 الديتافيزيقية، والإلذية.، الغربية ومعتقداتو

أما نظرة الازدراء فتتمثل بُ رفض نيتشو النقد الكانطي ، ورفضو ، أيضا ، الأخلاؽ الكانطية التي بسثل      
احدي الدرجعيات الكبرى للأخلاؽ الفلسفية بُ العصر الحديث ، ويعتبرىا ىي الأخرى زائفة وسلبية ، ويتجو 

،أو : الآمر ” الآمر الدطلق“ها ، ونعتٍ بو نيتشو بُ نقده للأخلاؽ الكانطية ، أوؿ ما يتجو، إلي فحص أساس



وىا انتم أولاء تعجبوف بالآمر الدطلق بُ داخلكم ، ” : ” العلم الدرح ” الذي يقوؿ عنو بُ كتابو ” القطعي 
مطلقيو الإحساس بأنو بُ ىذا لغب علي الآخرين أف لػكموا مثلي ” وبدتانة حكمكم الأخلاقي الدزعوـ ىذا ؟ وبػ

لأنانية حقا أف يشعر الواحد بحكمو الخاص كقانوف كوني ، وأنها الأنانية عمياء خسيسة  لأنها إنو لدن ا” أنا 
” أف الذي لا يزاؿ لػكم بأنو … تكشف انك لم بذد نفسك بعد ؛ وانك لم بزلق لنفسك مثلا شخصيا لزضا 

و قليلا ، وإلا فانو كاف ىو إنساف لم يتقدـ بُ معرفة ذاتو ول”بُ الحالة كذا لغب علي كل واحد أف يفعل كذا 
سيعرؼ انو ليس ىناؾ ، ولا لؽكن أف تكوف ىناؾ أفعاؿ متطابقة أبدا ػػ إف كل فعل قد بً بطريقة فريدة ولا لؽكن 
الاىتداء إليو ثانية ، وسينطبق نفس الشيء علي كل فعل مقبل، إف تأكيد كانط علي أف ما يكوف مقبولا أخلاقيا 

زيف أو خطأ؛ لأنو ، بالنسبة لنيتشو ، لا لؽكن أف توجد أخلاؽ مطلقة إلا إذا  ىو ما يكوف مقبولا للجميع ىو 
كاف البشر من طبيعة واحدة ، وىذا شيء غتَ صحيح  ،والحقيقة انو وراء الآمر الدطلق بزتبئ ، بُ نظر نيتشو ، 

ارة أخري ، يدخل ، وبزتبئ رغبة كانط بُ برويل البشر إلي قطيع ، وتدجينهم . وبعب” ديكتاتورية أخلاقية ” 
الآمر الدطلق ضمن لراؿ الطاعة العسكرية ، وكانط لا يبحث من خلالو إلا علي لشارسة قوتو وخيالو الدبدع علي 
حساب الإنسانية ،ىذا  ولؽتد نقد نيتشو إلي عنصر أخر من عناصر فلسفة كانط الأخلاقية ؛ ونعتٍ بو قيمة 

شو مسئولا عن  انقلاب خطتَ بُ القيم الأخلاقية عن طريق العمل الأخلاقي . فلقد كاف كانط ، بُ نظر نيت
برويلو للقيمة الأساسية للعمل من نتائجو إلي أسبابو ؛ أي برويل قيمة العمل إلي قيمة النية . يقوؿ نيتشو : 

من  خلاؿ أطوؿ مرحلة بُ التاريخ الإنساني ، أي مرحلة ما قبل التاريخ ، كانت قيمة ػػ أو عدـ قيمة ػػ عمل تأبٌ”
وكانت تلك ىي الفضيلة ، فضيلة النجاح أو الفشل التي بذعل الناس لػكموف علي عمل … نتائج ىذا العمل 

ولكن ، ودفعة واحدة ، بدت تباشتَ سيطرة خرافة جديدة وقاتلة ، سيطرة تأويل ضيق … ما بالجودة أو بالرداءة 
عنها ، واتفق علي أف قيمة العمل تكمن بُ قيمة تشرؽ بُ الأفق : أف اصل العمل نسب إلي النية التي كاف ينبثق 

النية . وىكذا صارت النية تشمل سبب العمل وما قبل تارلؼو"ويستطرد نيتشو ، زاعما انو فضح حقيقة النية ، 
 نظن اليوـ ، لضن اللاأخلاقيتُ ، أف القيمة الأساسية لعمل ما تكمن خارج النية برديدا.” قائلا  

ي يتعلق بتًبية الإنساف يتعارض إذف ، بُ نظر نيتشو ، مع ىدؼ التًبية الحقيقي ؛ إف التنوير الكانطي الذ
الذي ىو تكوين الإنساف الدمتاز أو التحضتَ لو . وتكفي نظرة واحدة علي نوع الإنساف الذي تهدؼ إليو التًبية 

الإنساف متوحش ، عند كانط للتأكد من أف ىذا الأختَ قد اخطأ ىدؼ التنوير الحقيقي : فكانط يتصور أف 
وطابع التوحش ىذا ىو خاصية الاستقلاؿ عن أي قانوف ، وىو كذلك خاصية الشطط بُ استعماؿ الحرية . ففي 
حالة التوحش تسود الحرية والاستقلاؿ عن أي قانوف، إف الرضيع، مثلا، لا يطيع إلا ميولو الحيوانية، ولا لؼضع  

ويظهر الاستبداد عنده باعتباره حالة طبيعية للإنساف، انو تعبتَ  كذلك إلا لنزواتو: إنو يسود مستبد بالآخرين.
وعليو ، فلكي يصتَ ” . وحشيتو ” أو ” حيوانيتو ” فوري عن إرادة لا بزضع لأي قانوف ،وىذا ما يسميو كانط 

 اعو لعملية ترويضالإنساف إنسانا فانو لغب أف يفقد وحشيتو ، ويصتَ كائنا أخلاقيا ، وىو ما يقتضي إخض
انسنة الوحش الذي ىو ” ض ، تكوف ىي الخطوة الأولي بُ تربيتو  ،ىذا وإذا كاف كانط يقصد من التًويمؤقتة



، فاف نيتشو يري ، علي العكس من ذلك ، أف الإنساف الدتوحش ، أو الوحش الأشقر الكاسر ، ىو بدعتٍ الإنساف
ؼ من ىذا الإنساف ػػ الوحش ، بً ترويض ما ، الدثل الاعلي للجنس البشري أو الإنساني ، وانو بسبب الخو 

الحيواف الضعيف ” ، و ” والحيواف التجمعي ” ، ” الحيواف الدد جن ” وبرقيق النوع الدعاكس أو الدخالف ، أي 
 .(23)“الحيواف الدسيحي أو الكانطي ” ، و ” حيواف الحقوؽ الدتساوية ” ، و” 

” من ىذا التشخيص لطبيعة الإنساف ينطلق نيتشو إلي برليل نظرية الدولة أو القانوف الدولي ، ونقد فكرة      
عند نيتشو ىي ػػبالضرورة ػػ توحيد أوروبا ” السياسة الكبرى ” الغاية من  نطعند كانط . لقد كا” السلاـ الدائم 

حيد علي أساس اتفاؽ بالتًاضي بتُ الدوؿ ، بل ىو سياسيا . ومع ىذا لم يكن يتصور قط أف لغري ىذا التو 
توحيد ” يستخلصها من الصراع ، أو من أعظم الحروب وأشدىا ىولا ، وبعبارة أخري ، لا لؽكن أف يتحقق

، بُ نظر نيتشو ، إلا بالرجوع إلي الذمجية ، ىذا ، وتوحيد أوروبا لا ينفصل ، عنده ، عن بذديدىا . ” أوروبا
روبا لغب أف بذدد نفسها ، لاف أوروبا اليوـ ) القرف التاسع عشر ( بالغة التعب ، لا نتيجة فقبل أف تتوحد أو 

للحروب ، بل من جراء الشبع والسلاـ . أف ىذا ىو السبب الرئيسي بُ الضطاط الأمم الأوربية وتدىور العروؽ 
كانت تسود القارة الأوربية فيما   التي“( الإنساف ػ الدمدف ” إلي ” تدىور الإنساف ػ الدتوحش”)أو” الدتفوقة “

مضي من الزماف ،لقد كانت ىذه العروؽ الدتوحشة تتضرس بُ الحروب وبُ النضاؿ وبُ النزاع ، ولكنها ابتعدت 
عن لظطها منتجة عددا كتَا من الاضطرابات والتشوىات عندما آلت إلي الإفراط بُ برصيل الغذاء والجنوح إلي 

 السلاـ.
بة إلي نيتشو ، ىي وحدىا بزلق عظمة الشعب وتضمن تطور الحياة الصاعدة ، وترد إف الحرب ، بالنس   

للشعوب الدتعبة تلك الطاقة الصلبة التي بذدد بها نفسها، وىذا معناه أف الحضارة لا تستطيع بتاتا أف تستغتٍ عن 
أف الحياة نتيجة :” ياة الأعماؿ الوحشية ، واف كل رأي لؽنح السلاـ قيمة ىي أعظم لشا لؽنح للحرب مناىض للح

 الحرب ، والمجتمع نفسو وسيلة لذا . 
إف نيتشو يسخر من كانط الذي رسم خطة لتحقيق السلاـ الدائم علي الأرض بواسطة ىيئة أو عصبة 
تكوف حكما بُ بصيع قضايا الخلاؼ لتجعل من الدستحيل علي الدتنازعتُ أف يلجأوا إلي الحرب لإقرار تلك 

أحبوا السلاـ كوسيلة لتجديد الحروب ، :” ي خطتو أو مشروعو بالدفاع عن الحرب ، بقولو القضايا ، ويرد عل
ن عملكم كفاحا وليكن سلمكم وختَ السلاـ ما قصرت مدتو . إنتٍ لا أشتَ عليكم بالسلم ، بل بالظفر ، فليك

ؿ إلا مدعاة للثرثرة والجداؿ، لا اطمئناف بُ الراحة إذا لم تكن السهاـ مسددة علي أقواسها، وما راحة الأعز  ظفرا،
فليكن سلمكم ظفرا، تقولوف أف الغاية الدثلي تبرر الحرب، أما أنا فأقوؿ لكم أف الحرب الدثلي تبرر كل غاية ، فقد 

 أتت الحروب والإقداـ بعظائم لم تأت بدثلها لزبة الناس ، وما أنقذ الضحايا حتى الآف إلا أقدامكم لا إشفاقكم.
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للحرب ولا يقابلها مثل كانط بدشروعات سلاـ دائم ؛ لأف الحرب ىي وحدىا القادرة،  إف نيتشو لا يأسف
وذلك راجع إلى أف العلاقات بتُ الدوؿ لا لػكمها قانوف العقل بل  (24) ،”العدالة“بُ نظره، علي إقامة 

تكوف علاقاتها  الاتفاؽ، والعرضية ،وىذا يعتٍ أف الدوؿ بُ مواجهتها بعضها لبعض ىي بُ حالة الطبيعة، ولا
شرعية أو قانونية أو أخلاقية. فالحرب بتُ القوي ىو القاعدة، وأما التصالح أو السلم الذي نلحظو بينها ، بُ 
بعض الأحياف، فليس إلا تصالحا مؤقتا بتُ إرادات أو قوي متساوية، تظل تتًقب وتتًبص التوثب علي غتَىا 

التي ىي أساس القانوف الدولي لا تعبر ، عند نيتشو، إلا عن حالة  عندما تتاح لذا ادني فرصة ،  فالعقود والعهود
خلاقيا وإلظا ىو إلزاـ مؤقتة لإرادة القوي . وبعبارة أخري، فاف الإلزاـ الذي ينشأ عن الدعاىدة والعقد ليس إلزاما أ

ولة أف بزرؽ ؛ أي مشروط بالضرورة التارلؼية أو الوضع القائم . ولذذه الأسباب فانو لؽكن للدحرص وفطنة
الدعاىدات، بل أف تغزو الدوؿ الأخرى، دوف أف تتوقع عقوبة مبررة، إذ لا توجد سلطة لؽكن أف تنفذ ىذه العقوبة 

 . (25) ”السلاـ الدائم“. وتلك النقطة المحورية بُ نقد نيتشو لفكرة كانط عن 
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